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Resumo: Este trabalho tem o objetivo de analisar as epistolas inacianas escritas pelo
padre Manuel da Nobrega durante seus primeiros anos na Colonia (1549-1553) a
partir de seus elementos internos. Para tanto dialogarei metodologicamente com a
Semidtica literaria a fim de desnudar os aspectos que permeiam a construgao de suas
epistolas, relacionados aos paradigmas institucionais da Companhia de Jesus no
século XVI.
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Abstract: This work has the objective of analyze the Jesuits letters written for the
clerical Manuel da Nébrega during him first years in the Colony (1549-1553) as from
their internal elements. For that I will dialogue methodologically with the Semiotic
literary to denude the aspects that permeate the construction of him epistles,
intrinsically in relationship with the institutional paradigms of the Company of Jesus
in the Century XVI.

A estrutura das cartas inacianas
escrita inaciana ocorre a partir de uma dialética particular; sua constitui¢ao a
caracteriza para além de uma pratica, uma tradicdo, desenvolvida desde os
primoérdios da Companhia de Jesus e, a partir dai, conceituada nido apenas como
uma atividade qualquer, mas como um mecanismo de manutencdo das hierarquias, da comunhio
entre os companheiros de Ordem e da propria legitimacao da obra que os jesuitas operavam nas mais
diversas partes do mundo. Para Charlotte de Castelnau-L’Estoile (2006, p.75), as correspondéncias

teriam, neste sentido, o propédsito de estruturar aquilo que os jesuitas abandonaram ao abdicar da
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vida monastica, ao se abrirem para o mundo, ao optarem pela dispersio e pela flexibilizacio das
regras em nome do fulgor missionario. As cartas eram o meio pelo qual o governo-central da
Companhia, alocado em Roma, mantinha contato com os missionarios espalhados pelas areas
periféricas ao redor do mundo e a partir do qual estes poderiam manter-se em comunhio entre si a
despeito das distancias que os afastavam. As epistolas estavam assim incumbidas de uma importante
missao - a de manter a comunhdo monastica mesmo fora do monastério. Os jesuitas, ao se
dispersarem, ndao abriam mao de tal comunhdo, mas apenas se comprometiam a manté-la de outro
modo, a partir de uma pratica de escrita constante, diligente e capaz de manter a ascese que fazia
deste grupo de padres uma Ordem.

Neste sentido, José Eisenberg destaca o papel das cartas como espinha dorsal da Companhia
uma vez, que por meio delas, os inacianos comunicavam suas venturas e desventuras, solicitavam
apoio a seus superiores e poderiam manter contato com individuos que tinham interesse na missao.
Tal era a relevancia das cartas para os jesuitas que, em 1547, o padre Juan de Polanco expediu para
todos os membros da Companhia uma circular referente as vinte razdes pelas quais os inacianos
deveriam praticar a escrita de forma diligente. Eisenberg (2000, p.48) divide tais razbes em trés
conjuntos. O primeiro refere-se a contribuicao das cartas para o bew interno da Companhia ao
promover a unido entre os irmaos da Ordem afastados em nome da missdo e ao auxiliar no governo
da mesma. O segundo esta relacionado ao favorecimento do bew externo da Companhia, pois os relatos
sobre a missdo incentivavam a agregacao de mais membros a Ordem e despertavam a atencao de
pessoas que, ao ter ciéncia do que se fazia, poderiam mobilizar-se a fim de ajudar de alguma maneira.
A terceira refere-se ao bem privado de quem escreve, pois, ao conhecer o trabalho de outros irmaos, o
jesuita adquiriria mais solidez em sua vocagao tal como a praticaria com mais humildade e diligéncia.

A escrita jesuitica, neste sentido, ndo era uma escrita qualquer e como tal constitufa-se num
arcabougo linguistico restrito, uma linguagem propria em cujo tesouro residiam os paradigmas,
termos, conceitos e protocolos aos quais seus membros deveriam recorrer; uma escritura particular a
qual o jesuita se submetia a fim de conceder inteligibilidade e legitimidade ao seu relato. Os
protocolos aos quais se submetiam os inacianos eram bem rigidos, uma vez que Inacio de Loyola,
fundador e lider da Ordem, recomendava que os jesuitas reescrevessem as cartas antes de envia-las
quantas vezes houvesse necessidade, o que inclusive o fez ser acusado de promover a hipocrisia entre
os companheiros de Ordem (PECORA, 1999, p.383). Contudo, para Loyola, tratava-se de um
esforco desempenhado pelo autor do escrito em dar o seu melhor em Cristo e satisfazer o leitor. Tal

satisfacao do leitor tem um papel extremamente significativo uma vez que, como pontua Pécora



(1999, p.383), as epistolas deveriam ser, segundo Loyola, leituras edificantes, consoladoras e
espiritualmente proveitosas para os correspondentes. Os relatos que fugissem a tal fulcro deveriam
ser escritos em anexos denominados Bjuelas, aos quais apenas teriam acesso os lideres da Companhia
(PECORA, 1999, p.381).

Ao tratar dos principais elementos constituintes da estrutura formal das cartas inacianas,
Pécora (1999, p381) destaca “o da informagao, o da reunido de todos em um” e o da “experiéncia
mistica ou devocional”. As cartas inacianas, neste sentido, deveriam ser construidas com o objetivo
de informar, contudo niao qualquer informacao, porém aquela que contribuisse com a corroboragao
social da Ordem, com a manutengao de uma comunhio que se sustentava na crenga dos inacianos
como um unico ser. Assim, a fim de causar tal efeito, a estrutura formal das epistolas jesuiticas, além
de atender aos elementos ha pouco dispostos, esta permeada por outros protocolos importantes para
sua construgdo, que remontam principalmente ao ano de 1135, quando se desenvolveu o estilo de
escrita adotado pelos inacianos e inspirado na ars dictaminis, tradigao epistolar oriunda da Idade Média
que determinava os elementos obrigatérios na redagdo de cartas. Estes apresentavam cinco partes
principais do como escrever dos jesuitas:

A salutatio, momento por meio do qual o religioso manifesta um sentimento amistoso em
relagao ao destinatario; a benevolentiae capitatio, dedicado a busca de certa ordenagao nas palavras a fim
de causar uma boa disposi¢io na mente do receptor em relacdo as matérias apresentadas; a zarratio,
parte da missiva dedicada a informar as matérias de discussdo propriamente ditas; a pefitio, secao que
consistia na peti¢ao de algo em relagdo ao narrado; a conclusio, momento no qual se reforcam as ideias
expressas na missiva (PECORA, 1999, p.375).

A primeira carta escrita por Nobrega, uma vez alocado na Colonia, é um exemplo de tal
disposi¢ao epistolar ao conter todos estes elementos. Nesse escrito, datado de 1549 e destinado ao
provincial da Companhia que estava em Portugal, Simao Rodrigues, Nébrega inicia com a saudagao:
“A graca e amor de N. Senhor Jesus Cristo seja sempre em nosso favor, Amém.”, a partir da qual
expoe o grau de unidade existente entre remetente e destinatario. Nobrega evoca a graca divina nao
apenas para si, tampouco somente para o clérigo com o qual se corresponde, mas para ambos. Neste
sentido, o uso da primeira pessoa do plural nao é ocasional; o inaciano pretende deixar claro o grau
de comunhio existente em sua relagao com seu interlocutor. Em seguida, Nobrega busca captar a
simpatia de seu leitor ao evocar o propoésito da carta de informar suas primeiras experiéncias na
Colo6nia, aquilo que ja fizeram e o que esperam fazer em nome de Deus. Atrelar o que sera relatado

ao proposito divino tem por objetivo destacar a relevancia do que sera disposto para a missao,



portanto para a Companhia de Jesus e assim conquistar simpatia por parte do leitor. O inaciano
segue construindo o crpo de sua narrativa na qual apresenta sua chegada a terra e a boa recepc¢io,
porém chama a atengdo para os pecados dos colonos. O padre, entdo, apresenta seus primeiros
relatos a respeito dos nativos, de sua boa disposi¢ao para com a Fé crista e dos primeiros esforcos
empenhados por ele e seus companheiros a fim de converté-los. Apds sua narrativa, Nobrega exprimze
sen desejo diante do relatado, pede que sejam enviados mais sacerdotes que auxiliem na missdo, pois
serdo necessarios. Para concluir a missiva, Nobrega despede-se de Simdo Rodrigues, mais uma vez
em um tom que evoca a uniao entre remetente e destinatario a partir da primeira pessoal do plural:
“Lance-nos a todos a béncao de Cristo Jesus dulcissimo.” (LEITE, 1955, p.25)

Esta diante de nods, portanto, a estrutura das cartas de Nobrega as quais, além de seguir
pragmaticamente este padrao — ainda que nao invariavelmente, tém, concomitantemente ao plano de
seu conteudo, o prevalecer do propdsito de edificacio do leitor. Assim, a narrativa do inaciano se
constitui num todo organizado a fim de denotar o transcorrer da missao e seu sucessivo avango:
Nobrega chega a Colonia, identifica problemas em relagiao a propria Cristandade, que deveriam ser
resolvidos, mas, acima de tudo, percebe no indigena a disposi¢io para a conversio que justifica a
propria missao.

Além dos protocolos de escrita, contudo, faz-se necessario destacar a do sujeito que escreve,
que seleciona os conceitos que serao empregados e a apropriacao deles. Em nosso caso, o Padre
Manuel da Nobrega. O religioso passara pela Universidade de Salamanca (LEITE, 1955, p.12), de
suma importancia no contexto da retomada do Tomismo e da teoria do direito natural uma vez que
o dominicano Francisco Vitéria, segundo Skinner (1996, p.14), provavelmente a principal figura
nesse processo, ocupou a primeira catedra de teologia na institui¢ao até sua morte em 1542.

Tal passagem pela universidade espanhola influenciou a concepgao de Nobrega no que tange
a justificativa da dita via amorosa, para citar Pécora (1999, p.395), a que recorre o inaciano em seus
primeiros anos de experiéncia na Colonia a partir do pressuposto de que os indigenas poderiam ser
convertidos por meio da aproximacao desarmada dos inacianos, das pregacoes, do ensino e de outras
tentativas de interacao tal como o aprendizado das linguas nativas por parte dos religiosos, método
em consonancia com as topicas a respeito dos titulos legitimos de escravizagao discutidos por Vitoria
e outros pensadores catélicos do periodo (PECORA, 396, p.396).

Contudo, a despeito de sua passagem por Salamanca, Nébrega forma-se na Universidade de
Coimbra, em Direito Candnico, no ano de 1541. O inaciano inclusive tentara, com o apoio de Martin
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instituicdao, nao auferindo, contudo, éxito em tal empresa (EISENBERG, 2000, p.65). A influéncia
juridica, de igual modo, manifestou-se no discurso de Noébrega desde seus primeiros escritos, como
em carta datada de 1550 ao Padre Simao Rodrigues, na qual o inaciano recorre, em seu discurso, ao
argumento das “Leis imperiais” a fim de condenar os abusos no trato dos colonos para com os
indigenas a titulo juridico. Tais abusos, para Nobrega, eram ilegitimos, uma vez que os colonos
sujeitavam os nativos a escraviddao, sem a demonstracao de qualquer interesse em converté-los a Fé
catdlica (LEITE, 1955, p.81).

Esta é, portanto, a dialética das cartas de Nobrega, por meio da qual o inaciano realizou sua
obra de significagdo a respeito do Novo mundo, baseada na relacdo entre a Escritura jesuitica e o
desempenho escriturario empregado pelo padre a partir de sua interpretagao da primeira, uma vez
que, tao importante quanto compreender-se a dimensao do como escrever ou do por que escrever na

construcgao do relato, esta a compreensao de quem escreve.

O indigena de Noébrega

Principal objeto de significagdo, o indigena foi alvo, desde os primérdios da missao por parte
dos jesuitas em suas epistolas, de descricdes abrangentes cujo desenvolvimento nos da conta de uma
apropriagao dos nativos dentro dos paradigmas catolicos. Tal apropriacio era de suma importancia
para a realizagdo da obra a que se propunham os religiosos, como nos conta a analise do seguinte

relato de Nébrega a Simao Rodrigues, seu companheiro e superior de Ordem:

Desta maneira irei ensinando as oragdes e doutrinando-os na fé até serem habeis para o
batismo. Todos estes que tratam conosco, dizem que querem ser como nos, sendo que nao
tém com que se cubram como nés, e isto som inconveniente tem. Se ouvem tanger a missa,
ja acodem, e quanto nos véem fazer, tudo fazem: se sentam de joelhos, batem nos peitos,
levantam as maos ao céu; ¢ ja um dos principais deles aprende a ler e toma ligdo cada dia
com grande cuidado, e em dois dias soube o A B C todo, e o ensinamos a benzer, tomando
tudo com grandes desejos. Diz que quer ser cristio e ndo comer carne humana, nem ter
mais de uma mulher e outras coisas; somente que ha de ir a guerra e os cativar, vendé-los e
servir-se deles, porque estes desta terra sempre tém guerra com outros e assim andam todos
em discordia. Comem-se uns a outros, digo contrarios.

E gente que nenhum conhecimento tem de Deus, nem idolos, fazem tudo quanto lhe
dizem. Trabalhamos para saber a lingua deles e nisto o P.¢ Navarro nos leva vantagem a
todos. Temos determinado viver com as Aldeias como estivermos assentados e seguros, e
aprender com eles a lingua, e ir doutrinando-os pouco a pouco. Trabalhei por tirar em sua
lingua as oracGes e algumas praticas de N. Senhor , e ndo posso achar lingua que me saiba
dizer, porque sio eles tio brutos que nem vocabulos tém (LEITE, 1955, p.20).

Acima, Noébrega dava conta de suas primeiras impressdes a respeito dos indigenas. Ao
construir suas epistolas, fazia um esfor¢o de significacao buscando dar sentido ao outro com o qual

interagia em sua missao ultramarina; outro que era identificado por Nébrega em paridade com o



pagao de Tomas de Aquino, que, alheio a fé crista, deveria ser persuadido pela pregacdo da palavra;
diferente do herege que, segundo a teoria tomista, por sua obstinacio em relagdo a aceitagao da
palavra de Deus, deveria ser combatido (EISENBERG, 2000, p.48). Para aquele individuo, contudo,
Nobrega niao fez uso do termo pagio, suprimiu o significado construindo seu referente de forma que
permutasse diretamente com o significante. Neste sentido, o padre produziu em sua escrita uma
ilusdo do referente como descri¢ao fidedigna do ocorrido, o que concedeu a seu relato um efeito de
real, de modo que o significado nao deixou de existir, contudo foi evocado na figura do referente do
discurso. Ao nao chamar o indigena de pagao, as expressoes que o inaciano utilizava para descrevé-lo
como ausente de entendimento de Deus e bem disposto a conversao, concediam per s/ o significado
para o leitor do pagao (BARTHES, 1972, p.43), o que, alids, corrobora com o fim da manutencao da
comunhao dentro da Companhia de Jesus que as cartas deveriam proporcionar para seus leitores ao
fazer com que se sentissem participes da missao que seu companheiro realizava em ultramar. Nao
que para Nobrega o descrito nao tivesse de certo também o mesmo efeito; afinal, a significagao se da
por meio da assimila¢do e atribuicdo de sentido ao que se pretende traduzir de acordo com os
paradigmas interiorizados no individuo.

A significacao que Nobrega operara era, logo, de um valor que, além de simbélico no sentido
da relacdo binaria entre significante e significado, era paradigmatico e sintagmatico (BARTHES,
2007, p.41). Paradigmatico no sentido de que descrever o que o nativo era constitufa, de igual modo,
em dizer aquilo que este nao era. Ao descrever a boa disposi¢ao do nativo para com a Fé catdlica e
sua caréncia vocabular como demonstracio de ignorancia, Nobrega afirmava que o indigena da
Colonia nio era o herege que conhecia a Deus e se negava a sujeitar-se a Ele e nem mesmo o pagio
tal como o asiatico que possuia suas letras bem desenvoltas, mas era como “papel branco” em que
nao se ha de fazer mais do que “escrever a vontade” (LEITE, 1955, p.54). O valor sintagmatico, por
sua vez, esta relacionado as expressdes que Nobrega utilizava ao longo de suas epistolas e que, a
despeito de fora do texto nao possuirem relacdo entre si, dentro dele eram essenciais para a projecao
de sentido que buscava projetar. Assim, ao fazer uso de expressoes como “Se ouvem tanger a missa,
ja acodem”, o inaciano evocava a ideia de boa disposicao para com a fé catélica e corroborava com a
associagao paradigmatica ja exposta, e ao afirmar que os nativos sio ‘“‘gente que nenhum
conhecimento tem de Deus, nem idolos, fazem tudo quanto lhe dizem”, Nébrega complementava a
sentenca da boa fé do nativo, pois o desconhecimento completo de Deus, e apenas isto justifica seu

afastamento dele tal como o faz a caréncia de vocabulos atestada por Nébrega, talvez se torne ainda



mais evidente em outro momento, quando o inaciano queixava-se do retorno de indigenas a seus

antigos habitos ap6s aparentemente aceitarem a fé catélica:
E vale pouco ir-lhes pregar e voltar para casa, porque, ainda que deem algum crédito, ndo é
tanto que baste a os desarraigar dos seus velhos costumes; e creem em nds como creem aos
seus feiticeiros, e que as vezes lhes mentem e as vezes acertam em dizer a verdade. E por
isso, ndo sendo para viver entre eles, nio se pode fazer fundamento de muito fruto.
(LEITE, 1955, p.157)

No relato acima, Nébrega demonstrava estranhamento diante da forma de dar sentido ao
mundo concebida pelos nativos e sua aparente pouca constancia em permanecer na Fé catolica. Tal
inconstancia — que inclusive facilitara a aproximagdo entre religiosos e indigenas — ndo passava,
contudo, de uma assimilagao dos clérigos dentro do arcabougo cultural dos nativos, identificados em
paridade com os caraibas, xamas detentores de grande prestigio local (VIVEIROS DE CASTRO,
2002, p.201). Ao tratar de tal tematica, contudo, ¢ interessante observar que Nobrega dispunha as
expressoes de forma que a inconstancia do indigena em relacio a conversio, expressa em seu
insistente retorno aos pecados de outrora, ndo o aproxima do obstinado herege que conhece a Deus
e se afasta dele, mas do pagao que ¢ inconstante pela ignorancia, e apenas com o devido e constante
acompanhamento por parte dos inacianos poderia alcangar a constancia crista. Assim, a atribuicao de
sentido que Nobrega operava em seus relatos a respeito dos indigenas esta atrelada a uma visao
idealizada, até providencialista, uma vez que, para existir a missao, ¢ necessaria a existéncia do
missionario, e a sua presenca apenas tem sentido diante da existéncia de quem o ouga; logo, o
indigena pagao era o sentido da aventura ultramarina jesuitica, e por isto Nobrega o assimilara dessa

forma.

Nobrega e os colonos

Dar sentido a0 Novo Mundo por meio da escrita de suas epistolas nao limitava Nobrega de
maneira alguma a atribuir significados apenas aos nativos, principal objetivo da missao inaciana, mas
também construir na tinta e no papel aqueles que com eles interagiam. Assim, os colonos serdo, em
diversos momentos, descritos por Nobrega honrosamente; porém, na maioria das vezes, de forma
queixosa. Tal significagdo, que Nobrega operara, segue no mesmo padrio mencionado
anteriormente: a construcao do referente como mecanismo de difusao do significado para levar o
leitor ao efeito desejado que, sem abandonar o fulcro da leitura edificante, poderia ser a realizagao de

suplica:



Nesta terra todos os homens ou a maior parte tém a consciéncia sobrecarregada por causa
dos escravos que possuem contra a razio, além de que muitos que eram resgatados aos pais,
nao se libertam, e permanecem escravos pelos enganos que usam os que prometem liberta-
los; e por isso poucos se encontram capazes de ser absolvidos, ndo querendo abster-se do
pecado, nem de os pais os venderem, embora eu muito os repreenda nisto, dizendo que o
pai ndo pode vender o filho salvo em extrema necessidade, como permitem as leis imperiais.
E nisto tenho por contrario a todo o povo e ainda os confessores de c4; e assim tem Satanas
totalmente ligadas as almas por esta forma. E ¢ muito dificil tirar este abuso, porque os
homens que c4 vém ndo tem outra vida sendo a dos escravos, que lhes pescam e buscam de
comet, tanto domina aqui a preguica e se ddo as coisas sensuais e a diversos vicios, nem
curam de estar excomungados conservando os ditos escravos.

Pois que os sacerdotes daqui ndo fazem nisto nenhum escrupulo, o melhor remédio seria
que El-Rei mandasse inquisidotres e comissarios para fazer libertar os cativos pelo menos os
salteados, e fazé-los viver entre os cristdos, para que deixem os maus costumes dos gentios
ja batizados e que a nosso Companbhia tivesse cuidado de os instruir na Fé, da qual pouco
ou nada podem aprender em casa dos senhores, antes vivem como os gentios sem
conhecimento nenhum de Deus; e com estes poderemos nés principiar a Igreja do Senhor
nas cidades maiores, onde se manteriam e viveriam, ao pé de nés como cristios. (LEITE,

1955, p.80)

No trecho acima, Nobrega queixava-se das atitudes dos colonos e dos clérigos locais e
demonstrava acreditar que o remédio para tal situagao seria a interdi¢ao juridica e espiritual a partir
do Rei. A descricdo que o inaciano realizou dos colonos da sentido a agdo que praticavam como
empecilhos a conversao dos indigenas que, segundo o inaciano, vivem alheios ao conhecimento de
Deus e nio sio auxiliados em nada pelos cristios para obté-lo, apenas os escravizam para fins
exploratorios. Para que isso fosse revertido, era necessaria imposicao de Ordem por meio de
interven¢ao na vida moral dos colonos com o apoio do poder temporal. Nesse sentido, a descricao
de Nobrega declarara a nivel paradigmatico o que os colonos e clérigos nao eram ao acusa-los de
possuirem suas “consciéncias sobrecarregadas” e serem obstinados em nio “abster-se do pecado”.
Assim, Nobrega lhes atribuiu sentido como anémalos ao que deveriam ser como cristios que nao
dariam conta de sua cristandade. Para tanto, sintagmaticamente, o inaciano construiu um texto cujos
termos das expressdes combinam-se para significar uma cristandade colonial decadente, que se

<

aproveita do outro em decorréncia de sua “preguica” e vive em diversos “vicios”, indignacao de
cunho moralizante comum neste perfodo em que a insatisfagdo com a vida cristd europeia havia

culminado nas reformas religiosas (VAINFAS, 1997, p.21).



Além de atrapalharem a conversio dos indigenas, as mas atitudes dos colonos, serviam de

obstaculo a propria a¢ao dos inacianos:

Os homens desta costa, e principalmente desta Capitania, os mais tem indios forcados, que
reclamam liberdade e ndo sabem mais do judicial que vitem a nés como a pais e valedores,
acolhendo-se a Igreja; e nds, porque estamos ja escarmentados e nio queremos mover
escandalos, nem que nos apedrejem, ndo lhes podemos valer, nem até o ousamos pregar.
De maneira que por falta de justica, eles ficam cativos e os seus senhores em pecado mortal,
e nds perdemos o crédito entre toda a gentilidade pelo que esperavam. (LEITE, 1955,
p-161)

Logo, para Nobrega, os erros dos colonos implicavam crises de confianga dos indigenas nos
jesuitas. Nesse sentido, os problemas da conversiao nao se davam devido aos indigenas, que inclusive
encontravam nos inacianos “pais validadores”, tampouco aos jesuitas que, se nada faziam era devido
aqueles que viviam e se alimentavam do pecado na Colonia. Assim, ao destacar as falhas dos
portugueses na América e criticar seus pecados, Nobrega nio comprometia a missio, a0 contrario,
exaltava seu sentido, pois, a despeito dos empecilhos encontrados devido a aparente decadéncia da
cristandade da Colonia, os indigenas estavam dispostos a conversao, e atribuir as dificuldades em
converté-los aos proprios colonos se mostra uma forma de reforgar o carater idilico da significacao
que Nobrega opera em relacio ao indigena que, disposto a conversao, ¢ atrapalhado pelas

inconstancias de sua vida paga e pelos pecados de outrem.

A significagio de si a partir do outro

Ao descrever o outro, a0 mesmo tempo em que Nobrega o assimilava, acabava por afasta-lo
de si. O jesuita ndo era, em sua concepg¢ao, como o indigena. Para o religioso, embora um homem,
os atributos fisicos e culturais do indigena eram diferentes dos seus (NEVES, 1978, p.50). Sua boa
disposi¢ao para com a Fé cristd poderia leva-lo a conversio, mas nao a um nivel de paridade com o
religioso e sim de dependéncia para com aquele que o converteu. Dessa forma, ao se tornar cristio, o
indigena o seria sempre “ao pé” dos inacianos, ou seja, sob seus auspicios (LEITE, 1955, p.80).

A descricao do indigena converso assim se torna, de certa maneira, a do indigena
domesticado, paradigmaticamente nao afastado de todo da alcunha de pagao. A prépria justificativa
inaciana de que para se converterem os indigenas precisariam de uma presenca constante dos
religiosos da conta de tal aspecto.

Nobrega, de igual modo, nao se identificava com os colonos e muito mesmo com o clero

paroquial, ambos descritos com base em seu estado de corrupgdao. Contudo, tanto colonos quanto



indigenas siao descritos em relacio a seu papel na missao. Nesse sentido era da mesma forma em

relagao a missdao que o inaciano definira seu papel, como no relato abaixo:

Muito desejosos andamos todos de ir pelo sertio, porque a nenhuma parte iremos onde nio
haja aparelho melhor para se fazerem bons cristios que nas Capitanias, os quais para bem
nos crescem ¢é necessirio que por tempo nos experimentem e venham a conhecimento da
verdade, porque ainda agora a medo nos creem por razio das muitas maldades dos brancos
até agora.

O porqué o dilatamos, é por dar principio a estas casas das Capitanias onde fique
fundamento da Companhia, a que nos matem e comam a todos os que formos. (LEITE,
1955, p.126)

Ao demonstrar seu desejo de ir a0 sertdo com companheiros de Ordem, a despeito dos riscos
a fim de converter os indigenas que la estariam, Nobrega dava conta de si mesmo e de sua missao
construindo um referente que projeta a imagem do missionario com o desejo apostolico ardoroso
pela sua obra a ponto de, se necessario, morrer pelas almas que se perdem. O tnico empecilho que
Noébrega elenca seria o de abandonar o que ja se havia feito. Assim atribui a si a imagem de
abnegacdao e amor cristio, que nao identifica nos demais agentes da coloniza¢dao. No entanto o faz
uma vez mais por meio do exercicio de supressio do significado.Ao exaltar seu papel e da Ordem,
Nobrega se utiliza de uma retérica por meio da qual se subentendem as virtudes do missionario. Em
contrapartida, nas epistolas a constru¢ao de seu ego era marcada pela humildade, reconhecimento de
sua fragil condicao humana ou mesmo depreciacao ao declarar surpresa por ter sido escolhido por
Deus para sua missao, uma vez que compreende a si mesmo como: “escéria de toda essa
Universidade no saber e muito mais em virtude”, em carta ao Doutor Navarro (LEITE, 1955, p.46).

Em suas cartas Nobrega operara duas realizagdes paradigmaticas ao tratar de si. Em suas
descrigoes, construia a imagem do apostolo abnegado, e que, a exemplo de Cristo, morreria pela
missao, atribuindo a si um papel de possivel martir da missao em oposi¢ao as falhas dos demais
agentes da Colonia. Ao escrever a respeito de si, entretanto, Nobrega era comumente depreciativo. O
contraste da exaltagdo de suas virtudes, perceptivel nas narrativas que construfa com os signos de
depreciagao, fazia com que os ultimos alcancassem, na construcdo sintagmatica do texto, a
intensificagao das imagens projetadas pelos primeiros, uma vez que concediam as descrigdes aura de
humildade. Assim, ao escrever sua carta, Nobrega nao imagina que o leitor o terd por inutil, mas
antes reconhecera seu esfor¢o em prol da Missao, da Ordem e de Cristo e serd inspirado por ele, o
que mais uma vez redunda ao ideal da comunhio mistica da Ordem a fim de alcangar maior gléria de

Deus.
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